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Introduction

En nous interrogeant sur les pratiques religieéis®aint-Louis du temps des signdres
nous engageons une réflexion qui se situe au carde plusieurs domaines d’étude. Il s’agit
d’'un mélange d’histoire économique parce que lerigigieux suit inéluctablement la vie
économique de la ville. Les différentes politiquelgieuses coloniales qui se sont succédées
se sont réveélées trés peu fructueuses. Il fautterant intégrer les femmes, seules habilitées
selon l'autorité coloniale a faire changer les mbi#s. Dans le cas qui nous concerne, il
s’agira de cerner le contenu de l'identité religeuwde Saint-Louis a travers la pratique
cultuelle des signares. Dés lors, nous tenteronsodgrendre ce qui fait la spécificité du
groupe des signares, et sur quoi repose leur ceceyainquels ont été les grandes périodes qui
ont fini de faconner cette croyance la. Commentecigtentité religieuse s’est formée en
s’adaptant aux besoins de chacune des grandewvsidots de I'histoire de Saint-Louis.

I. La gestion du fait religieux a Saint Louis dealfondation du comptoir a la 2

occupation anglaise

Depuis Dinis Dias, les peuples chrétiens d’Européridionale et occidentale
fréequentaient assidiment les cotes de Sénégamhievétité oblige a constater gqu'ils
n'avaient rien inscrit de bien glorieux, au palnsade I'évangélisation des masses africaines.
Plantant leurgpadraossur les promontoires, les Portugais prenaientgssssn des cotes au
nom du Christ et du roi. Mais peu nombreux et as8e&cartés, d’abord par I'annexion a
'Espagne (1580-1640), puis par les Hollandais,Aeglais et les Francais, ils alimentérent
cependant avec persévérance ce qu’'on pouvait apfzefgemiére vague missionnaire en ces
parages. Leurs résultats les plus spectaculairestfobtenus plus au sud, dans le Golfe de
Guinée et surtout au Congo. Mais ils réussirentégrcdes paroisses sur la Petite Cote, de
Rufisque a Joal, et en Gambie. Apres leur évigtiolitique, ils ne s’en désintéresserent pas
pour autant. Mais dans I'impossibilité d'y entrétates prétres a demeure, ils en assurérent la
visite périodique par I'entreprise de Capucins werge I'archipel du Cap-Vert administrer

baptémes et mariages, a intervalles espacés etirtémuliers. Ces communautés se
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maintinrent ainsi sans clergé permanent, commeémoignent le pére Alexis de Saint-L6 en
1636, I'abbé Demanet en 1764

Peut-on parler d’'une seconde vague, s’agissantpdises et aumoniers francais
venus avec le personnel des compagnies de comrfrarggises du XVlle et du XVllle
siécle? Recrutés par elles, ils doivent limiterr lministére aux comptoirs les plus importants
et aux habitants de ceux-ci. Ni le roi de Francdgesicompagnies - quoi qu’en dise Labat de
la compagnie des Indes - n'ont le désir de propkgesiigion chrétienne chez les Africains.

La vie religieuse de I'époque était liée a celldadeompagnie. Prétres et aumoniers
francais étaient venus avec les employés de phssoeumpagnies :

- en 1658, avec la compagnie de commerce francais,

- la compagnie du Cap Vert et du Sénégal jusquéni 1

- la Compagnie nouvelle du Sénégal et Dépendances.

Déja, au début de l'installation du comptoir, ony@it recenser deux aumaoniers pour
48 personnes, employées de la compagnie. La con@agnchargeait du recrutement des
prétres qui devaient dés lors limiter leur change@mptoir et aux employés de celui-Ci ...«
ni le roi de France, ni les compagnies, quoiqu'aed.abat de la compagnie des Indes, n'ont
le désir de propager la religion chrétienne chez Adricains. Cela serait aux antipodes des
intéréts du commerce négriers’. Cela irait & I'encontre de la logique et desriétis de la
traite négriére.

La société des fréres du Saint-Esprit envoya I'abdréasse a Saint-Louis pour assurer
les fonctions liturgiques. Mais la question qupssait était celle de savoir ou donc abriter les
liturgies ? Pas d’église, a Saint-Louis encore mala chapelle, pour les neuf mille habitants
de I'lle. L’Angleterre rendait a la France une coéodu Sénégal ruinéedans les batiments
administratifs et militaires, il n’y avait plus deortes, plus de serrures, parfois plus de toits,
c’étaient un immense et lamentable délabremént

Lorsqu’'en 1763 pour Gorée et en 1783 pour Sainid @i ses dépendances, le
gouvernement royal décida de gérer directementcdesptoirs du Sénégal, il prit a son
compte le méme principe d’administration ecclégjast limitée. Et une sorte de miracle se
produisit car avec si peu de zele, les petitesigggs de Saint-Louis, loin de s’éteindre,
avaient prospéré. Elles se maintinrent méme lor$gaeupation anglaise, qui pour Saint-
Louis, dura plus de vingt ans (1758-1779), inteqdrtiexercice du culte, par I'expulsion en
France de tout le personnel Blanc de la Compagmi&res compris. Réduite aux seuls

mulatres et négres libres, la petite communautBotigue continua a se réunir sous la
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direction du pieux Thévenot. Les Anglais avaiensusaint-Louis et Fort James de Gambie
en une province de Sénégambie. L'attachement daisahts de Saint-Louis a leur religion,
dissuada l'autorité britannique de faire venir @steur pour les en détourner. L’expérience
aidant, I'occupation de Gorée et de Saint-LouisisdEmpire, ne fut pas davantage exploitée
pour la propagation du culte réformé. Les premiergfets apostoliques arriverent
accidentellement a Saint-Louis : ce furent les abBértout et Deglicourt, naufragés vers
1778, ala fin de la premiere occupation anglaise.

Les directeurs des établissements faisaient cordmeaux prétres trop zélés qu'on
était ici pour acheter des corps et non pour rachdgs amés Cette restriction continuera
jusqu'en 1783 pour Saint-Louis et ses dépendaheegouvernement royal décida de gérer
lui-méme le comptoir et prit & son compte le mémecpe ecclésiastique. Cette situation se
maintenait avec les occupations anglaises.

En 1779, I'abbé Deglicourt retourna dans I'lleestint le premier prétre apostolique. Il
y fut suivi par des curés envoyés par la Congrégatu Saint-Esprit, a la demande des métis
qui réclamaient la présence d'une autorité indisgigle a la confirmation de leur engagement
religieux. En effet, nous avons rencontré les sade cette présence religieuse dans les
registres de la paroisse de Sor. Ainsi, L’abbé Malssd de Maffrand a célébré rien que pour
I'année 1782, 4 mariages et 36 bapté&mes sfécle plus tard, on note la poursuite de cette
implication a travers les 59 sépultures enregistdgns le Registre n°4, de 'année 1872. A
'occasion, l'autorité ecclésiastique trouvait leoyen de marquer sa désapprobation de
certaines pratiques ; c’est du moins I'enseignengeset I'on peut tirer du registre n° 15 de
'année 1873 : «e 17 Mai 1873 on a refusé la sépulture ecclésiastiaux restes mortels de
Louis Destigny, commis a la maison Maurel. Ce memrsvivant depuis plusieurs ans en
concubinage public en étant mort sans avoir régatarsa position® Cependant, les
trajectoires de certains responsables ne furentqugsurs conformes aux vceux de chasteté
gu’ils émirent. Tel fut le cas de I'abbé Charbonnien 1790, il souscrivit a la constitution
civile du Clergé, se défroqua et se lia a la modeays avec une noire qui lui donna de
nombreux enfants. Il devint greffier puis traitahimourut en 1802, pendant la guerre franco-
anglaise.

Pendant la seconde occupation anglaise, les métisent plus de prétres mais le

Gouverneur Maxwell les autorisa a se réunir damchiégpelle.
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2. L’institutionnalisation a partir de 1816

A partir de 1794, année ou I'abbé Charbonnier devigeffier de Saint-Louis, les
habitants ne verront pas d'officier de curé attaghéomptoir jusqu’en 18260n aurait pu
penser que, reprenant possession de la colonie8&6, le gouvernement du Roi Trés-
Chretien Louis XVIII, qui méditait de vastes prgjete mise en valeur agricole, les assortirait
d’'une oeuvre missionnaire d’envergure. A particdde date arrivent I'abbé Guidicelly, puis
l'instituteur Jean Dard. Ce dernier s’occupera’@eole des garcons.

La traite transatlantique étant interdite, rien siepposait plus, semble-t-il, a
I'évangélisation massive des Noirs. Pourtant, estnpas ainsi qu'il faut interpréter l'arrivée
en mars 1819 des Sceurs de Saint-Joseph de Clurg, dondé par la révérende mére
Javouhey avec a leur téte soeur Rosalie, soeutteatdie la fondatrice. On s’intéressait, en
haut lieu, a l'instruction élémentaire, a la formoat rapide d’auxiliaires utiles pour la
colonisation agraire, et a une certaine promoticatigque et morale des jeunes filles de
couleur a Saint-Louis et a Gorée, bien plus qu@olaversion des Africains.

Les vues du Gouvernement ne concordaient pas ageperspectives missionnaires
qui animaient Anne-Marie Javouhey : cela limitagsilierement son entreprise, qui visait a
sauver le monde noir par la religion catholiquen@t a lui fournir de meilleurs moyens de
production et de compréhension des nécessités mexier

Quand aux jeunes noirs envoyés en France en 18#7epofaire de futurs prétres et
propager la religion catholique au cceur de I'Afggla mort, la maladie et le découragement
ne laisserent subsister que trois garcons surilebuit qui avaient quitté Saint-Louis. Du
moins ces trois la furent-ils ordonnés prétres vidaoilat, Arséne Fridoil, Jean-Baptiste
Moussa. Aucun d’eux n'accomplit véritablement uéehe missionnaire. L'installation des
freres de Ploérmel, du pére J-M de Lamennais, eembre 1841, ne changea pas grand-
chose a la situation. Leur tache était strictere@seignante, a l'instar de Boilat qui prendra la
direction d'un college secondaire en 1842

En 1837, 1669 chrétiens libres du pays et 957 fsa@i Gorée et Saint-Louis - y
compris quelques centaines d’éleves dans les écotegéganistes -, constituaient I'effectif
permanent de la chrétienté sénégalaise. Il faujoyter les Européens fonctionnaires,
militaires et négociants, qui sont rarement accagngs de leurs familles. Cela fait a peu prés
un millier de personnes. Comptons également lesinegl de Saint-Louis et surtout de Gorée

établis a Sainte-Marie de Bathurst, en Casamandaret les Rivieres du Sud. On chiffre a
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« 6000 ce total disparate. C’est peu face au mildenmusulmans et d’animistes que compte
sans doute & I'époque la Sénégamife

La monarchie de juillet avait quand méme été un pks loin que celle de la
Restauration, avec le recrutement des freres evamdigy de Ploérmel et surtout, avec
l'autorisation donnée au R. P. Libermann de créer mission destinée aux Noirs sur le
littoral sénégalais. Mais la encore, ces différeatseurs partagent une seule et méme
préoccupation : le souci d’apporter l'instructiamxgopulations indigenes.

C'est au retour des Francais apres les difféeratgsmedes en 1693, 1758 et enfin en
1809, que la politique religieuse subira un chareggnmadical. Les Francais se décidérent
alors a christianiser les populations noires, mamguainsi le début de leur mission
eévangélisatrice. Pour ce faire, de jeunes natifSalet-Louis seront envoyés en Métropole en
1827 pour se préparer a la propagation de la osligiu cceur de I'Afrique. En 1828, la
premiére église de Saint-Louis fut construite groe dons des métis.

Si I'on se fie a I'abbé Boilat : kes habitants et les signares ont été chrétiendalés
principe a cause de la religiode leurs peres. Les gourmets, étant les pludioeeks parmi
les noirs et approchant de plus pres les Europésmst, des chrétiens aussi. Les habitants ont
toujours tenu & baptiser les captifs ou les esclagai étaient de bonne volont#. Ces
captifs, précise Boilat, ne sont pas ceux destinds traite mais ceux des habitants, ceux
gu’on nomme par captifs de case.

Durant I'occupation anglaise de la ville en 17589,7interdiction ayant été faite de
faire venir des prétres catholiques, les Saint$ieus recurent quand méme l'autorisation
d’exercer leur culte dans la maison du premier endinévenot. Son fils Jean Jacques lui
succéda et le lieu de culte continua a lui serginthisort.

Au cours de la réoccupation francaise, I'arrivéepdétre Bonaventure Fournier allait
marquer un tournant dans la vie religieuse de Saints®. De plus, I'action des soeurs de
Saint-Joseph de Cluny n’avait pas été a priori gebsatrice, puisqu’elles s’occupaient avant
tout de I'hopital.

Les Saint-Louisiens étaient donc des chrétiendephaptéme, mais ajoute Boilat.«
comme ceux de Joal, superstitieux comme les maaosét les fétichistes, leurs meceurs
étaient & prés les mémes®. L'abbé Fournier réussit & obtenir une salle aorée au service
de la messe. La premiére église de Saint-Louis @at&828, soit deux ans avant la mort du
prétre. Fournier inaugura les premiéres communiters,l novembre 1823 et comme le

souligne Boilat, personne n’avait alors communigsdiélle avant cette date. L’abbé prépare
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trente fidéles pour le baptéme et les faire pamicpour la premiére fois a la sainte table
Par la suite, I'abbé fit une derniere cérémonimamuablement édifiante de I'imprégnation
des moeurs de la population. Les habitants du acoimpbssédaient jusqu’alors pratiquement
tous des gris-gris. Mais A force de persévérangeous dit toujours Boilag)il réussit aupres
des personnes agées, c’est a dire des signaresvaignt dépassé I'age de quarante ans. Au
commencement du mois de janvier 1824, toute I&gliant remplie de monde, et tous portant
leurs gris-gris sur le corps, comme de véritableshométans, le préfet monta en chaire,
expliqua l'inutilité de ces talismans et la supedk des marabouts, qui abusaient de la
confiance des habitants. Le discours produisit sffiet. Toutes les dames vénérables de
Saint-Louis quittérent leurs gris gris, les dépasgrsur un grand pagne, les présentérent au
préfet apostoliquet jurérent d’y renoncer & jamais®. L’abbé Fournier a vu juste dans ce
domaine en changeant d’interlocuteur puisque,desries étaient plus attentives au discours

catholique.
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Mais le poids des facteurs sociaux et culturel€m@égune parfaite assimilation des
populations métisses (les femmes en premier lidigugope et au modele qu’elle incarnait.
Du reste, et jusqu’au milieu du XIXe siecle, I'ingbalu mariage a la mode du pays constituait
un facteur limitant. Toutefois, le développement’oistruction allait favoriser I'assimilation
des femmes.

3. L'école : un biais pour I'assimilation de la g¢ féminine

Les SoeursSaint-Joseph de Cluny créérent une édadejeunes filles regroupant

meétisses et noires libres, aux frais du Roi. Ledrmiteur enseignement était I'apprentissage
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des bonnes manieres européennes, la connaissanaadaligion et la formation de futures
femmes au foyer et qui soient mariées Iégitimenm@ntleur enseignera tout ce qui concerne :
la propreté et la bonne tenue d’une maison, lagredpn des aliments, le blanchissage, la
couture d'utilité domestique et non de luxe, ladjaage des légumes, la tenue d’'une basse
cour, la lecture, I'écriture, les quatre réglesrittenétiqué®. Avec cet enseignement, Saint-
Louis peut espérer avoir de bonnes ménageres ddi@re Rosalie qui envoie une
correxpondance le 7 aolit 1819 & Mére Javatihégs membres de cette Congrégation ont
jouéen quelque sorte, un réle pionnier a Saint-Louis.d&but, leur action connait quelques
difficultés en dépit du fait que les signares sauntcceur du discours colonial. Mais de fagon
plus spécifique, le souci du gouvernement étaifaimer des dames bourgeoises dont le
domaine de prédilection se restreint a la maisoetteCpolitique se confirmera avec
'application en novembre 1830 du code civil napaién qui réduit considérablement le
pouvoir des femmes.

Cing ans plus tard, le gouverneur Roger insistdasnécessité d’instruire les filles ce
qui contribuera selon lui & faire adopter a la fpu de meilleurs principes de morédle
Notons qu’'a Gorée, une école de jeunes signarascsée en 1826, alors que pour Saint-
Louis, elle existe déja et une autre pour les jsurégresses est en projet a cette mémé'date

Les successeurs du gouverneur Roger se préocaipéatqualité d’'un enseignement
destiné aux jeunes femmes qui, en tant que futtm&@®s sont un rouage essentiel de la
conquéte morafé.

Mais les progres de I'enseignement sont loin d’'&atisfaisants. Au cours de la
cérémonie de remise des prix de I'école des Sokabhié Boilat insiste sur la nécessité de
pratiquer la langue francaise au sein des foyerandniere exclusive et considere les filles
pour cible principale. De son point de vue, seule connaissance approfondie de la langue,
permettra a ces filles de raisonner correctemeaaris $a pratique de la langue francaise, des
matiéres comme la grammaire, la géographie etaiesdrinabordables. De la, il passe a la
religion, car selon Boilat, le wolof est incompégilavec la théologie. C’est une langue qui ne
rend pas fidélement les termes théologigtidsse lamente sur I'impropriété du wolof quand
a I'énonciation du dogme chrétien. L’insistanceBaglat sur la langue réside dans I'absolue
nécessité d'offrir aux filles surtout qui ont besalu secours de la piété et des vertus
chrétienne. Ce nouveau comportement toucherai$ #arjeunes gens qui déja sont obligés
de parler avec plus de retenue et de modestieésemre des quelques dames qui possedent

déja ces qualités. Il en vient enfin a celles quit@u coeur de son projet de moralisation. Ces
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jeunes filles qui deviendront meres de famillesra&smettront leurs savoirs a leurs enfants.
Voici, en quelques lignes la vision de I'abbé sem$eignement des femmes.

Sur un autre registre, 'Eglise n'a pas reussi alwattre le mariage a la mode du
pay<®. Cette tradition est encore vivace dans la soc#ité-fuisienne. L'action des prétres
est rendue inefficace par I'environnement social pat des moyens de lutte encore
insuffisants. A cela s’ajoute une seconde diffieulte choix fait par I'administration de
s’appuyer sur la femme métisse pour éradiquer éaghéne. C'est en ce moment seulement
gue I'on comprend la politique de 'administratigui, ambitionne de transformer les signares
en véritables bourgeoises. Dés lors on comprend plus de précision la mutation que subit
le statut du signare. L’identité que la signarerche a s’attribuer ; elle se ressent a travers
une nouvelle dénomination : dans les transactiassges devant les officiers publics, la
signare est remplacé par ldame: «Pardevant (sic) nous maitre Polignac... a comparu
Madame Marie Gabrielle Pellegrin»?>. Cette nouvelle maniére de désigner les femmes
métisses se retrouve de plus en plus dans lessteffieiels. Le terme signare ne sera plus
utilisé que par les voyageurs jusqu’a la fin dgidemiere moitié du XIXe siecle. Tous ces
efforts visent, en définitive, un unique but : amilation.

Il. croyances et politigue religieuse

Parce qu’elles sont ballottés entre deux univeesrpus avons du mal a les absorber
totalement, les signares reproduisent des réféergmpruntés a la fois aux écritures saintes
et a la cosmogonie négro-africaine. Aussi, leugtigues religieuses portent-elles la marque
et I'inspiration des préceptes de I'animisme, Hrstianisme et de I'islam.

1. Prédominance de I'animisme

L’activité de I'abbé Fournier avait contribué aasfér certaines pratiques cultuelles
traditionnelles. Pourtant, 'abbé Boilat nous imhar qu’en 1840 a Saint-Louis, presque
toutes les meres de familles pratiquent la religenont renoncé depuis longtemps aux
superstitions du mahométisnf€. Nous pouvons dire que I'abbé n’est pas du tonvamcu
de ses affirmations. Ainsi, en 1850, on note unesipiance de pratigues non catholiques
parmi les signares chrétiennes. Il apparait plinsdans son récit une contradiction qu’il nous
parait utile de signaler. Il est plus clair quaok aelations de certaines signares avec des
marabouts : « ..Les signares et quelques habitants ont encoreeutaio faible pour cette
sorte de superstition?’. Cela veut dire que les signares ont encore recala divination. I
faut remarquer que ces pratiques traditionnellesarg pas incompatibles avec la pratique

religieuse des signares qui ne sort pas du consexieculturel dans lequel elles évoluent.
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La culture sénégalaise des signares était baséel’lslam, le fétichisme et
I'ésotérisme. La religion musulmane est a la basdedr pratique religieuse. Elle fut la
premiere croyance des habitants avant leur rereoawec le christianisme. Mais, les
croyances ancestrales prédominent parce gu’elleistses to6t enseignées a I'enfant par une
mere noire qui garde intacts ses liens avec I'Aigrofonde. C’est la raison pour laquelle,
les métis malgré leur appartenance a la religioledes péres blancs, n’hésitaient pas a offrir
des sacrifices, retrouvant en cela leur originecnmetile.

La signare embrassa le catholicisme non pas pariatmm religieuse mais par un
besoin réel de respectabilité et de considératiGependant, sa pratique religieuse
s’accompagne de croyances superstitieuses et roytagiqué®. Malgré son appartenance a
la religion catholique, la signare restera avaat tme bonne sénégalaise sachant faire la part
des choses : la religion catholique lui permetiat/oir une certaine assise sociale mais celle
traditionnelle une confiance en elle et en la vie.

2. Naissance de la chrétienne dévote

Une longue cohabitation avec les personnels depagnies de commerce, voire une
union matrimoniale sacralisée par le mariage a talendu pays devait inéluctablement
orienter la sensibilité religieuse dans le miliezs Gsignares. Toutefois, I'action patiente et
continue des différents ordres ecclésiastiquesapgxistent a Saint-Louis, finit par enraciner
une pratique de dévotion remarquable a plus dium ti

2.1. Le rb6le des missionnaires :

La signare a une vie bien remplie qui semble ercloute disponibilité pour les
oeuvres religieuses. Il ne faut pas en conclurellguh’est ni croyante, ni charitable mais elle
est trop absorbée par la mondanité pour consaneepartie de son temps a d’autres activités.
Telle signare mentionne dans son testament quédiee une partie de sa fortune a I'Eglise.
Et la on voit la signare, une aumoniére a la maisaht le tour des fideles afin de recueillir de

I'argent pour I'Eglise.
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Fig 5. — Signare quian & 1
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Il faut reconnaitre, par ailleurs, que les signasasent donner des preuves de
respectabilité, en manifestant notamment un corapwnt collectif qui, s'il n'a pas pour
origine la prise en main de I'Eglise, apparait phestement dans la pratique de la religion
catholique. Les premiéres associations religiemsessent vers la fin du XIXe siécle avec
limplantation au Sénégal des congrégations ralggs, avec les organisations charitables
gu’elles engendrent. Une premiere mission d’évasg@bn avait débarqué en 1779 a Saint-
Louis avec le Révérend Martin, mais elle n’a paslewsuite. Il fallu attendre 1819 pour que
Mére Javouhey et six soeurs de la congrégatioradd-Joseph de Cluny ne s’installent dans
I'lle. Cette initiative est née de la volonté duwgerneur Schmaltz de vouloir s’intéresser aux
populations des comptoirs du Sénégdla«ureté de la morale chrétienne lisait-on dars le
instructions favorisera les progres de la civiligat en adoucissant les mceurs ; et I'influence
gu'on pouvait s’en promettre serait d’autant plusé@euse que rien est plus propre a
rapprocher les hommes qu’une religion qui tend seesse a la paix et au bonheur des

peuples»™.
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L’autorité coloniale observait d’ailleurs que, pyie la plupart des habitants de Saint-
Louis étaient catholiques et avaient, avec legdifites nations habitant les bords du Sénégal,
des liaisons de parenté ou d’amitié, cela pouraittribuer a introduire et propager parmi
elles le christianisme. Pour ces populations aassainies de toute « superstition », on
attendait d’avance, de nouvelles formes d’activitéen voulait les habituer aux oeuvres
humanitaires comme s’occuper de I'Hbpital et desades. Ce choix se comprend aisément
puisque, la premiére activité des soeurs de Sasdph de Cluny était I'hopital de Saint-
Louis.

Les populations ne les regarderaient plus en essahis mais en de véritables
bienfaiteurs. Une ébauche discrete de l'activit€lagégique, regroupait une poignée de
mulatresses ou signares, pour leur apprendre urd@dtancais, un peu de catéchisme. La
réforme protestante étant en France, synonymedibitisation des filles, le savoir auquel
elles ont acces est strictement délimité par legteopatriarcal préné par cette méme réforme.

L’éducation des filles, leur alphabétisation, cdnst de ce point de vue, une arme au
service de la religion. Les réformateurs cathol&goemprennent alors quel role clef la petite
fille peut jouer dans la reconquéte religieuse etate de la société dans son ensefiible
s’agit tres clairement de former des futures mafasqu’elles transmettent la bonne parole
aux générations futures. Elles doivent donc étnealskes de lire le catéchisme. Si cet
enseignement est dispensé en France dans le cadreodivent ou les demoiselles de bonne
société sont pensionnaires, dans la colonie, ity @ans le cadre d’écoles charitables. Le
contenu de I'enseignement est des plus rudimestairestructions religieuse, lecture, parfois
quelques d’éléments d’écriture, et travaux de aqeutll n'est pas bon que les femmes en
sachent trop disait-on. Les activités manuellest particulierement les travaux d’aiguilles,
rappellent aux jeunes filles leur futur role d’épeuet de mere, et leur désignent, avant
I'heure, le foyer domestique comme lieu principalctivité.

L'objectif du programme était avant tout I'apprestige des bonnes manieres
européennes. L'introduction de la couture contiibéa relever encore plus le but de
'enseignement : la formation de méres de familiées légitimement. Mais cette initiative
fut un échec jusqu’a l'arrivée des freres de Pl@tret de I'abbé Boilat. Ce dernier réussira
mieux que ses prédécesseurs ; sur eux il avaiaritage d’étre issu du milieu des métis.

2.2 Coup de pouce de l'autorité coloniale

Mais on peut se poser la question de savoir ca’gst passé dans la vie des Signares

pour provoquer cette transformation aussi impoetat#ns les habitudes et les mentalités. Il
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est difficile de déterminer les causes et le pdmtépart de ce phénomene. Mais avant méme
leur implication dans I'Eglise, il y a eu des signavant-coureurs. Le malaise socio-
economique du XIXe siecle est a notre avis une chsses non négligeables de ce
phénomene. Les facteurs qui I'encouragent sont nemmly les plus déterminants sont :

- la chute du pouvoir économique des métis,

- la réduction de leur influence par I'européansatdu commerce décidée par le
Général Gouverneur Faidherbe en 1854

- les débuts d’'une colonisation proprement dite.

Ces différents facteurs engendrérent une grave oniwrale des métis qui se traduisit
par une dévotion exacerbée. Les prémices de oé&gtindolade avaient été annoncées par le
code civil Napoléon qui restreint considérablem@mtiépendance des femmes et leurs droits
a la propriété. Toute chose qui laisse entrevoir mouvelle orientation a ces femmes qui ont
'habitude des affaires. Ce code de 1830 encouaabgeretour au foyer. Aussi, certaines
femmes choisiront de mettre leur expertise dangola de Dieu. Dans une société saint-
louisienne devenue plus dévote, les mariages ebdptEmes se font désormais a I'Eglise.
Mais en examinant ces mutations importantes dut pl@rvue des pratiques et des croyances,
Boilat préfere en chercher la cause ailleurs. Hggeque ces dévotes se rachetent des pécheés
commis par leurs aieulelsa derniére forme de drame vécu par les métis @guirquand la
mort touche de plein fouet I'un des ascendantsesudeux, ou encore quand le pére est
rapatrié. Dans le dernier cas, la cessation degditement du droit aux aliments est
susceptible d'installer I'autorité parentale chargé la tutelle dans une situation d’'indigence.

Coloniaux et Anciens Coloniaux militent ouvertememt faveur de leur prise en
charge dés le bas age par la puissance pubfiqDette conjoncture renforce les tendances au
respect des traditions de protection de I'enfanc&es en France comme dans le Vieux
Sénégal. Dans I'ouest africain sous mouvance cociaterfrancaise, elles sont ancrées tres
t6t par I'ouverture d’'un orphelinat-ouvroir a Salrduis en 1855 par les Sceur de Saint-Joseph
de Cluny qui s'investissent dans I'assistance $®@a prenant en charge les quelques métis
de la premiére génération victimes du reniemenemaf®. En France, le vaste mouvement
philanthropique déclenché au XiXe siecle en favdes enfants exploités par le capital
industriel, exclus du droit a I'instruction, a entr® autres incidences positives, la création de
patronages et de coloniéset I'adoption de lois de protection (exemple @decdu 27 juin

1904 sur la tutelle des enfants assistés et moesieabandonnés).
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Aussi, le pouvoir colonial s’est-il engagé dans ugnamique d’assistance et
d’encadrement des jeunes métis en s’évertuantsotés des conditions de vie précaires et de
'analphabétisme. Jusqu’en 1937, c’est au nivealiédbelon territorial qu’elle est confinée.
Chaque administrateur de colonie est convié p&deverneur général a dresser une liste de
pupilles de 'administration. Pour ce faire, il itey par une circulaire, les commandants de
cercles, qui la répercutent aux chefs de subdivjsid recenser les métis (orphelins,
abandonnés par leurs parents ou éduqués dansmisats d’indigence) ayant atteint I'age
d’'aller a l'école et disséminés a travers les wunitérritoriales inférieures. A défaut
d’organisations de tournées, ces autorités fonelagmarmi les corps d’Etat, en mesure
d’exécuter les taches d’enquétes et de dénombrensemt services de gendarmerie,
particulierement quand I'espace couvert dépasséntites urbaine¥. Les enfants recensés
sont regroupés, puis envoyés dans des centregatientet d’éducation ayant généralement
le statut d’institutions privées religieuses et elpp orphelinats ou ouvroirs, ceuvres au
Sénégal et, plus tardivement dans les autres &sloni

Conclusion

L’entreprise coloniale et I'entreprise missionnasant indissociables. Comme nous l'avons
vu, il y'a eu avant cette période une interactiogttant en jeu des mondes pluriels. Certaines
congrégations avec I'appui de l'autorité colonialent pas hésité a cibler la femme en tant
gue vecteur culturel. Il y a eu néanmoins un loramant ou elle n'a pas réussi a avoir une
homogeénéité des attitudes et des pratiques rediggeda naissance d’'une population dévote a
Saint-Louis ne s’est pas faite de fagcon immeédidte.a fallu un long processus
d’évangélisation pour voir la conviction religieusénstaller en dehors de toute croyance

animiste.
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